第二章 所知依(20090307上)

第二節 在理論上成立阿賴耶識

第三項 成立賴耶差別

五 相貌差別

問題1

是怎樣的因緣會讓這一期生命結束後，往生到「非想非非想天」？以前聽過「非想非非想天」的時間周期很長，為何可以維持那麼久的定？又是怎樣的因緣會讓定力消失？

這在經典上並沒有特別的說明，因就修行而言乃不是那麼重要。大概是生前就修禪定，且已證得非想非非想定，又以此為足。則下一期生命才可能往生到「非想非非想天」。

一般人看「非想非非想天」的壽命很長，依我看來則很短。因為都在定中，只一念生命就過去了。所以對他們而言，一期的生命也只是入定再出定而已！等到定力消失了，業識就現行矣！故就正知見的佛教徒而言，並不期待往生這種天。

問題2

依麤重輕安相內容，若人體弱多病或很多逆增上緣，是否即為麤重相？ 

就此的分類，如身心在很多方面都不順的話，這業便屬於麤重相；若身心健康、修行得力，則屬於輕安相。

其次，身跟心雖相輔相成，但不見得是正比的關係。如有些人雖身體不太好，但在修習佛法上，卻蠻得力的。反之，也有人身體雖好，但心態卻很差。故身體不好，未必就是麤重相也。

問題3

有無受盡相中，「感果的力量盡了，所感得的異熟果報也就告一段落，這叫有受盡相的種子。」這受盡相是說感果的功能已消失了，還是感果的程序已完成了？ 

這是把受盡相與無受盡相，對應於名言熏習與有支熏習。以名言熏習對應於無受盡相；以有支熏習對應於受盡相。

故成佛或證得阿羅漢果後，名言熏習仍不會斷，而稱為無受盡相；但有支熏習，在證得阿羅漢果後則會斷，以會斷故稱為受盡相。

問題4

p.180中所說諸識十一分類中，名言熏習乃包含五色根與六識等，這些不會斷嗎？

對證得阿羅漢果的，才稱為受盡相；對一般眾生來講，還是無盡相，以繼續輪迴故。

問題5

p.172 「有種種戲論名言的熏習，成為生死流轉中轉起名言戲論的種子」，我們說名言熏習是共相，而這裡卻把名言熏習說成種種戲論，這是什麼意思？

名言熏習是共相沒錯，但是有智慧者跟沒智慧者，所見到的共相即不同也。沒智慧者雖見到共相，但已參雜了種種戲論，而成為無明邪見。而有智慧者雖也見到共相，但不會參雜入種種戲論，也不會因此生死流轉也。

問題6

我見熏習跟有支熏習在這裡被分開了，這裡沒有提到我見熏習。是因為沒有我見就沒有戲論嗎？這邊的分類是有些模糊？ 

我見乃包括在種種戲論裡，而非沒有我見就沒有戲論。所以，這些分類並不是絕對的。如有時分成名言熏習跟有支熏習，有時再加入我見熏習。這都是在同樣的素材中，做不同的分類而已。

問題7

p172譬喻相主要提到不實偏計種子會顛倒一些事物，識會被遮蔽，八識田中都具有不實偏計種子這樣的特性？還是在八識田中分出一區塊，而具有這特質？是個別性，還是普遍性？ 

這問題在下一章會講得更清楚。有三種性：依他起、偏計執及圓成實。簡單講，就凡夫眾生而言，都屬偏計所執；至於已見性開悟的聖者，則不然。

發表：

p173，具足不具足相，一般說的具足通常是指圓滿之意。但這邊卻反過來，愈具足，愈煩惱。能損減，才少煩惱。像法師說的要內銷。

問題8

這裡提到阿羅漢與如來，一個是拔去煩惱障，一個是拔去煩惱及所知障。云何有此差別？

這是大乘的說法，大乘認為羅漢只有斷我執而未斷法執，只有證我空而未證法空。所以說阿羅漢只有去煩惱障，而未拔所知障。至於大菩薩、佛才能完全去除煩惱障跟所知障。

問題9

為什麼說第八識是無覆無記，第七識是有覆無記，第六識是有覆有記？

其實就種子而言，凡夫都是有覆的，都有煩惱性也。但在第八識中，因未現行故，姑且說它是無覆。

至於已現行的第六識與第七識，第七識因深細故，而稱為無記。第六識因粗重故，而稱為有記。

故非第八識的種子，本質上即是無覆無記。否則云何現行時，又變成有覆有記呢？
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